AGNIESZKA OLESZAK

WARSZTAT KRAWIECKI

ZMIENIA SIE W SZKOLNA KLASE”
— SARA SZENIRER

I POWSTANIE BEJS JAKOW’

Bejs Jakow to sie¢ szkoét religijnych dla dziewczat -
dziafajgca w migdzywojennej Polsce pod patronatem Agudas
Jisroel? — ktorej powstanie stanowito reakcje na procesy
modernizacyjne postepujace wsréd mtodych kobiet i dziew-
czat zydowskich. Pierwsza placowke Bejs Jakow zatozyta
w 1917 roku w Krakowie Sara Szenirer (1883-1935). Pod
koniec lat trzydziestych XX wieku szkoty te staty sie najwigk-
szym religijnym ruchem edukacyjnym w Polsce, z licznymi
placowkami na Litwie, w Czechostowacji, Rumunii, Austrii
i Palestynie. Od zakoriczenia Il wojny Swiatowej ich tradycje
kontynuuje sie migdzy innymi w Izraelu, Stanach Zjedno-
czonych i Wielkiej Brytanii.

Nazwa Bejs Jakow wywodzi sie z biblijnego sformu-
towania bet ja’akov®. W dostownym ttumaczeniu oznacza
ono ,dom Jakuba”, a w klasycznej egzegezie rabinicznej
interpretowane bywafo jako ,kobiety” (miedzy innymi ze
wzgledu na fonetyczne podobiefstwo do hebrajskiego
bat ja’akov, czyli ,cérka Jakuba”). Jeden z komentarzy do
Ksiegi Wyjscia, Midrasz Raba, podaje nam, ze na gérze
Synaj Bdg przekazat Tore kobietom — ,domowi Jakuba”
— zanim uczynit to wobec mezczyzn, poniewaz sg one

bardziej skrupulatne w wykonywaniu przykazan i wtasnie
ich zadaniem jest wpajanie dzieciom wartosci religijnych®.
Niektorzy pdzniejsi komentatorzy interpretowali to jako
nakaz studiowania Tory przez kobiety. Jednak poglad taki
byt powszechnie odrzucany przez wigkszo$¢ autorytetow
halachicznych, przywotujacych traktat talmudyczny Sota 20a
i stwierdzenie Rabbiego Eliezera: ,Kto uczy swa corke Tory
to tak jakby uczyt ja tiflut”, co ttumaczono jako nieskrom-
no$¢ lub nieprzyzwoitosé. Tym samym nazwa szkoty jest
oczywista afirmacjg prawa do religijnej edukaciji dziewczat.

W historiografii ortodoksyjnej nazwa Bejs Jakow nabrata
z czasem niemal mitycznego znaczenia, a zatozycielka
szkoty, Sara Szenirer, urosta do rangi jednej z najbardziej
wptywowych Zydéwek w catych dziejach ortodoksji. Leo
Jung, prezydent amerykanskiego komitetu Bejs Jakow,
wydat w 1953 roku publikacje poswiecona zydowskim
przywédcom dziatajgcym od potowy XVIII wieku do lat
czterdziestych XX wieku. Sara Szenirer wymieniona jest
tam obok uczonych rabinow i religijnych autorytetéw, takich
jak Eliasz ben Salomon Zalman zwany Gaonem z Wilna®,
Szneur Zalman z Ladéw’, Samson Rafael Hirsch8, Mosze

1 >> W ninigjszym artykule uzywam nazwy Bejs Jakow w jidysz w formie uzywanej przez Zydow w Polsce, ktéra odzwierciedla fonetyczny zapis
aszkenazyjski zapozyczen hebrajskich. Szkofa znana jest tez pod nazwa Bajs Jakow, Bejs Jankew oraz Bet Ja’'akow.

2 >> Agudas Jisroel (hebr.) — Zwigzek Izraela, ruch i partia polityczna ortodoksji zydowskiej, zatozona w 1912 roku, w Katowicach z inicjatywy
przedstawicieli réznych érodowisk religijnych Europy Srodkowo-Wschodniej (w tym chasydéw). Z gruntu zachowawcza, sprzeciwiata sie nadmiermnym
wptywom kultury $wieckiej, m.in. wystepujac przeciwko niektérym ugrupowaniom syjonistycznym. W Il Rzeczpospolitej utrzymywata silng pozycje,
zdobywajac stosunkowo liczne mandaty poselskie i do 1939 roku pozostawata najwieksza tego rodzaju organizacjg na Swiecie.

3 >> ,Mojzesz wstapit wtedy do Boga, a Pan zawotat na niego z gory i powiedziat: «Tak powiesz domowi Jakuba i to oznajmisz |zraelitom»” (Wj 19,3);
,Chodzcie, domu Jakuba, postepujmy w Swiattosci Paniskiej!” (Iz 2,5) (w ttumaczeniu Biblii Tysigclecia).

4 >> Midrasz Raba do Ksiegi Wyjscia (Wj 28,2).

5 >> Zob. Pearl Benisch, Carry Me in Your Heart. The Life and Legacy of Sarah Schenirer, Founder and Visionary of the Bais Yaakov Movement,

Jerusalem: Feldheim Publishers, 2003.

6 >> Eliezer ben Salomon Zalman (1720-1797) — zwany Gaonem (geniuszem) z Wilna, jeden z najwiekszych autorytetow talmudycznych XVIII wieku

i przywédca duchowy Zydéw z obszaru Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

7 >> Szneur Zalman z Ladéw (1747-1813) — protoplasta chasydzkiej dynastii z Lubawicz (Schneersohndw) i zatozyciel ruchu Chabad, do dzi$
dynamicznie rozwijajacej sie gatezi chasydyzmu. Wg chabad.org.pl daty zycia Szneura Zalmana to 1745-1812; tam tez ruch okreslony jest mianem

chabad Lubawicz.

8 >> Samson Rafael Hirsch (1808-1888) — rabin i pisarz, przywédca niemieckiej neoortodoksji.
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Schreiber znany jako Chatam Sofer® czy Izrael Meir Kagan
znany réwniez jako Chofec Chaim'. Niemniej jednak, aby
lepiej zrozumie¢ fenomen Bejs Jakow, ruchu, ktéry rady-
kalnie zmienit podejscie do religijnej edukacji kobiet, nalezy
uwzglednié kontekst spoteczny i polityczny powstania szkoty.
Inicjatywa Szenirer wpisafa si¢ w szerszy prad zmian, ktére
zaszly wsrod religijnych przywddcow skupionych wokot
ortodokyjnej partii Agudas Jisroel™.

Bejs Jakow byfa radykalng i nowoczesng inicjatywa
w ramach tradycji. Do momentu jej powstania w tra-
dycyjnej spoteczno$ci zydowskiej nie istniaty formalne
struktury religijnej edukaciji dziewczat. Chtopcy pobierali
nauke w chederach, a wybrani kontynuowali jg w bet
ha-midraszach i jesziwach. Dziewczeta natomiast uczyty
sie podstaw religii od cztonkéw rodziny w domu lub od
nauczycieli zatrudnionych specjalnie w tym celu. Edukacja
chtopcow i dziewczat odzwierciedlata pewne tradycyjne
wyobrazenia o rolach gender funkcjonujace w spoteczen-
stwie zydowskim. Podczas gdy edukacja tych pierwszych
za cel obrata ideat uczonego talmudysty, erudyty posia-
dajacego szerokg wiedze z tekstéw rabinicznych oraz
umiejetnos$¢ samodzielnego studiowania Talmudu, wzorem
stawianym zydowskim cérkom byta eszet chail, dzielna
kobieta wychwalana w Salomonowej Ksiedze Przystow,
ktora swoja zyciowa zaradno$cig i poSwieceniem na rzecz
rodziny stwarza mezowi warunki do dalszego zgtebiania
wiedzy, sama spedzajac szabes i Swieta na czytaniu Cene
urene'. Oczywiscie opisana sytuacja jest uproszczonym
modelem; i tak jak nie kazdy uczen chederu posiadat
talent, umiejetnosci czy $rodki finansowe, aby catkowicie
poswieci¢ sie studiom, tak tez byly i dziewczeta, ktérym
rodzice starali sie zagwarantowa¢ bardziej gruntowna
edukacije religiing'. Ponadto historycy opisujg w swoich
badaniach chedery dla dziewczat oraz chedery mieszane,
zaznaczajgc jednak, ze nie byto to szerzej rozpowszech-
nione zjawisko. Niemniej, podczas gdy nauka w chederze
pozostawata otwarta dla wszystkich chtopcéw — nawet
w matych sztetlach dziatato czasem kilka szkot tego ro-
dzaju i sam wybor zalezat w duzej mierze od finansowych
mozliwosci rodzicow i jakoSci nauczania — dziewczeta
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juz z samej zasady byty wykluczane z formalnej edukacji
religijnej i uczyty sie przede wszystkim modlitw, pisania
w jidysz oraz jezykéw obcych w domu, a po wprowadzeniu
obowigzku szkolnego uczeszczaty do szkét publicznych.

Judith Rosenbaum, niemiecka nauczycielka uczgca
w Krakowie w latach 1925-1931, opisuje zatozenie szkoty
Bejs Jakow przez Sare Schenirer w nastepujacy sposob:

Historia Sary Szenirer brzmi raczej jak stara basn, kiedy
fo krawcowa z dnia na dzieri staje sie nauczycielka, a jej
warsztat krawiecki zmienia sie w szkolna klase. Klienci,
Zamiast posytac ubrania do naprawy, posytaja swoje dzieci
do nauki. Zaiste przedziwna byta to szkota, bez tablicy,
dzwonka, przyborow, czy ksiazek; z nauczycielka, kidrej
gfownym przygotowaniem do zawodu byt obrany przez nia
jasny cel oraz umitowanie Tory™.

Shoshanah Bechhofer w swojej pracy doktorskiej poswie-
conej tekstom upamietniajgcym Sare Szenirer, ktére ukazaty
sie w Stanach Zjednoczonych w latach 1953-2001, rozréznia
dwa rodzaje narracji opisujgcych zatozenie pierwszej szkoty
Bejs Jakow. Podczas gdy pierwsza przedstawia Szenirer jako
aktywna postaé, ktrej poswiecenie i determinacja sprawity,
ze cate przedsiewziecie okazato sie wielkim osiggnieciem
pomimo skromnych poczatkéw, druga wskazuje na boska
interwencje jako gtéwna site sprawczg a Sare Szenirer
sytuuje jedynie w roli posredniczki’®. Wspoing cechg tych
quasi-hagiograficznych tekstéw jest mit o niezwykiym po-
wstaniu szkoty Bejs Jakow: opowies¢ o legendarnej, proste;
szwaczce, ktdra sita swojej woli i z boska pomoca z dnia
na dzien staje sie nauczycielka i otwiera w swojej pracowni
religijng szkote.

Jednym z ciekawszych zrédet do tego okresu jest
krétka autobiografia Szenirer Bleter fun majn lebn [Kartki
z mego zycia], opublikowana w 1933 roku w tomie Ge-
zamelte szriftn'”. Wedtug jej wiasnej relacji, do pierwszej
szkoty uczeszczato dwadziescia pie¢ dziewczat z chasydz-
kich rodzin. Wiecej informacji dostarczajg artykuty prasowe.
Z krotkiej notki opublikowanej w ,Der Jid”, oficjalnym
tygodniku Agudas Jisroel wychodzacym w Warszawie,

9 >> Mosze Schreiber (1762-1839) — znany tez jako Mosze Sofer albo Chatam Sofer, rabin w Pressburgu (Bratystawie), wymieniany wsrod

najwazniejszych postaci tradycyjnego judaizmu pierwszej pofowy XIX wieku.

10 >> Izrael Meir Kagan (1838-1933) — znany jako Chofec Chaim, rabin i autorytet talmudyczny. Jeszcze za zycia byt uwazany za jednego
z trzydziestu szesciu ukrytych sprawiedliwych, bez ktorych $wiat nie mogtby istnie¢. Zob. Jewish Leaders 1750-1940, pod red. Leo Jung, t. 6,

(The Jewish Library Series), New York: Bloch Publishing Co.,1953.

11 >> Obraz wytaniajacy sie z bogatej literatury hagiograficznej niestety nie znajduje potwierdzenia w badaniach akademickich. Klasyczna pozycja
o historii Bejs Jakow jest praca magisterska Debory Weissman, zob. Deborah Weissman, Bais Ya'akov. A Women’s Educational Movement in the Polish
Jewish Community. A Case Study in Tradition and Modernity, New York: New York University, 1997 [nieopublikowana praca magisterska]. O Bejs Jakow
w kontekscie politycznej dziatalnosci Agudas Jisroel, zob. Gershon C. Bacon, The Politics of Tradition. Agudat Yisrael in Poland, 1916-1939, Jerusalem:
Magness Press, 1996. Ponadto autorka niniejszego artukutu pracuje nad doktoratem po$wieconym historii Bejs Jakow w przedwojennej Polsce, ktory

powstaje na Uniwersytecie College London.
12 >> Prz 12,4-31,10.

13 >> Cene urene - popularna adaptacja Pigcioksiegu w jezyku jidysz autorstwa Jakuba ben |zaaka Aszkenaziego z Janowa Lubelskiego (1550

1625), nazywana tez ,biblig dla kobiet”.

14 >> Zob. Shaul Stampfer, Families, Rabbis and Education. Tradlitional Jewish Society in Nineteenth-Century Eastern Europe, Oxford—-Portland

[Oregon]: The Littman Library of Jewish Civilization, 2010.

15 >> Zob. Judith Grunfeld-Rosenbaum, Sara Schenirer.The Story of a Great Movement, [w:] Jewish Leaders 1750-1940, dz. cyt., s. 407-432.

16 >> Zob. Shoshanah Bechhofer, Identity and Educational Mission of Bais Yaakov Schools. The Structuration of an Organizational Field as the
Unfolding of Dicursive Logics, Evanston [lllinois]: Northwestern University, 2005, s. 132 [nieopublikowana praca doktorska].
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dowiadujemy sie, ze program nauczania Bejs Jakow
obejmowat poczatkowo siedem przedmiotow: modlitwy
(dawen), religie (religje), pisanie w jidysz (jidisz-szrajbn),
historie zydowska (jidisze geszichte), opowiadania mora-
lizatorskie przekazujace religijne wartosci (dercejlungen
in ortodoksiszen zin), prace reczne (hand-arbetn) i szycie
(maszin-nejen)'®. Dla poréwnania, w dziewczecym chede-
rze w Tyszowcach, wedtug wspomnien Jechiela Szterna,
uczono btogostawienstw na rozne okazje, pisania i czytania
w jidysz, podstaw arytmetyki a takze szycia i haftowania,
a za podreczniki stuzyty teksty w jidysz, takie jak tchines
— modlitwy dla kobiet, Cene urene oraz Nachlas Cwi -
traktat moralizatorski z elementami Zoharu'. Mozemy wiec
przyjac, ze Sara Szenirer najprawdopodobniej wzorowata
sie na takim — tradycyjnym — modelu religijnej edukacji
dziewczat. Dodatkowe wptywy, tym razem ukonczone;
réwniez przez Szenirer szkoty powszechnej z nauczang
tam religia, sg widoczne w oferowanych przedmiotach —
religia i historia zydowska w takiej formie w chederach nie
istniaty. Z autobiografii Szenirer wiemy tez, ze fascynowata
sie ona naukami neoortodoksyjnego rabina Mosesa Dawida
Flescha?, ktorych stuchata, uczgszczajac do synagogi
w Wiedniu w okresie pierwszej wojny Swiatowej?'.

Momentem przetomowym w historii Bejs Jakow byt
wrzesien 1919 roku, kiedy to szkota zostata przejeta przez
partie Agudas Jisroel podczas pierwszej konferencii jej
krakowskiego oddziatu. Wcze$niej, w sierpniu tego samego
roku, ,Der Jid” opublikowat artykut Sary Szenirer, ktora
w tym czasie juz od ponad péttora roku kierowata szkotg
w Krakowie:

Najwyzszy czas, aby kobiety Zydowskie otworzyly oczy
i dostrzegly wspdfczesne zagrozenia czyhajace na nasze
dzieci, a w szczegdinosci na nasze dziewczeta. [...] Nie
Jjestesmy wystarczajaco dobrze przygotowani na zmierzenie
sig z nowa rzeczywistoscia. Zbyt dtugo zylismy starymi trady-
cjami i zaniedbalismy edukacje naszych cdrek. Nie mozemy
juz dalej ignorowac problemu edukaciji dziewczat. Najwyzszy
czas, aby zajac sie tym na powaznie — podjac zdecydowane
kroki i zaprowadzic porzadek w istniejacym chaosie?.

Artykut Szenirer porusza jeden z najbardziej palacych
probleméw, z kiérymi borykata sie¢ Aguda w tym okresie,
mianowicie: jak wychowa¢ miode pokolenie w obliczu no-
wych, spotecznych i politycznych wyzwan, a doktadniej, jak
ksztatci¢ dziewczeta w przywigzaniu do tradycji i zapobiec
ich przytaczaniu sie do innych politycznych organizacii

oraz jak uchronic je przed jezykowa i kulturowg asymilacja.
Szenirer potepia obecny stan rzeczy, w ktérym dziewczeta
ucza sie w polskich lub zydowskich szkotach $wieckich.
Jednoczesnie krytykuje ciagle jeszcze pokutujace wsrod
tradycjonalistow lekcewazenie religijnej edukacii kobiet i zagda
zmian, podkreslajac, ze ,nowe czasy wymagaja nowych
form i metod edukacyjnych”. Postuluje, aby we wszystkich
wiekszych miastach zatozy¢ dla dziewczat religijne szkoty,
ktérych celem ostatecznym ma byé wychowanie matek
przysztych pokolen i obudzenie ducha ortodoks;ji.

Artykut Szenirer nie byt pierwszym tekstem opublikowa-
nym w ,Der Jid” odnoszacym sie krytycznie do zydowskiej
edukaciji, ale pierwszym napisanym przez kobiete. Stano-
wit czes¢ szerszej debaty, bedacej rezultatem pierwszej
ogolnonarodowej konferencji Agudas Jisroel w Warszawie
w grudniu 1918 roku. Obok zagadnien politycznej reprezen-
tacji i ziednoczenia polskiej ortodoksji uczestnicy konferencji
poruszyli kwestie jakosci ksztatcenia religijnego chtopcow
i braku takowego dla dziewczat. Zaniedbania ze strony
rodzicow oraz Swiecka edukacje w szkotach publicznych
wymieniano jako gtéwne przyczyny ostabienia wigzéw
miodych Zydéwek z tradycja i religig, co z kolei - jak pod-
kre$lali méwcy — zagrazato istnieniu rodziny i catej religijnej
spotecznosci zydowskiej.

17 >> Zob. Sara Schenirer, Bleter fun majn lebn, [w:] tejze, Gizamlte szriftn, £6dz: Bnejs Jakow, 1932 (1933), s. 7-15.

18 >> ,Der Jid” 1919, nr 27 (30), s. 14.

19 >> Jechiel Sztern (1903-1981) — absolwent Zydowskiego Seminarium Nauczycielskiego w Wilnie; opisat cheder dla dziewczat w Tyszowcach
(jid. Tiszewic) w carskiej Rosji, ktory miescit sie obok chederu dla chtopcéw, gdzie sam uczeszczat. Zob. Jechiel Sztern, Chejder un besmedresz,

New York: YIVO, 1950.

20 >> Moses Dawid Flesch (1879-1944) byt studentem rabina Simchy Bunem Sofera, znanego takze jako Szewet Sofer, wnuka Chatama Sofera oraz

rabina Salomona Breuera, zigcia i nastepcy Samsona Rafaela Hirscha.

21 >> O neoortodoksyjnym wptywie na Schenirer i Bejs Jakow, zob. Aleksandra Oleszak, The Beys Ya'akov School in Krakéw as a Symbolic
Encounter between East and West, ,Polin. Studies in Polish Jewry” 2011, nr 23, s. 277-290.

22 >> DerJid” 1919, nr 30 (33).
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Problem ten omawiano wczesniej przy réznych okazjach,
chociazby podczas | Kongresu Rabinow w Krakowie w 1903
roku. Zaréwno ortodoksyjni rabini, jak i cadycy dostrzegali
negatywne konsekwencje, jakie niosty ze sobg ograniczenia
wynikajace z prawa zydowskiego, nie zrobili jednak nic,
aby naruszy¢ status quo. Sytuacja zmienita si¢ dopiero po
pierwszej wojnie Swiatowej, kiedy to w niepodlegtej Polsce
edukacja zydowska zostata niejako upolityczniona?. Coraz
wyrazniej dostrzegano problem odchodzenia mtodych ludzi
od tradycji w kierunku socjalizmu, syjonizmu czy polskiej
kultury i jezyka. Tym samym Zydowska ortodoksja zostata
niejako zmobilizowana przez nowy kontekst i byta gotowa
na ustepstwa i szeroko rozumiane reformy.

Grudniowa konferencja Agudy w Warszawie uznata
utworzenie religijnych szkét dla chtopcow i dziewczat za
jedno ze swoich gtéwnych zadan. Placéwki dla dziewczat
postanowiono organizowa¢ w ramach rodzacej sie refor-
my chederu. Nowy, zreformowany cheder miat zostaé
ujednolicony, scentralizowany i nadzorowany przez partie
Agudas Jisroel. Wykwalifikowani nauczyciele, usystema-
tyzowany program nauczania uwzgledniajgcy minimalng
ilo$¢ przedmiotoéw Swieckich wymaganych przez rzad oraz
higiena — te wszystkie zmiany miaty na celu zachowanie
tradycyjnej instytucji nauczania oraz ochrone uczniow przed
zgubnymi wptywami z zewnatrz?*. ,Der Jid” opublikowat po
konferencii serie artykutéw, ktorych celem byta promocja
chederu nowego typu. Kilka sposréd nich poruszyto kwe-
stie religijnej edukaciji dziewczat, miedzy innymi artykut
Szenirer. Autorzy zwracali gtéwnie uwage na polityczna
konkurencije, podkreslajac, ze syjonisci nie tylko otwierali
wiasne szkoty w wielu miejscach, ale tez popularyzowali
swojg ideologie wsrod ortodoksyjnych kobiet. Ostro kryty-
kowano tez socjalistow, ktérzy podwazali tradycyjng wiez
miedzy mezem a zong oraz propagowali ideg¢ szkoty jako
instytuciji Swieckiej®.

Obawa przed polityczng agitacja stata sie szczegolnie
istotna w obliczu prawa wyborczego przyznanego kobietom
w listopadzie 1918 roku. Zydéwki, jako potencjalne wybor-
czynie majgce wptyw na losy partii, zostaty zauwazone
przez przywodcow Agudy i kwestia edukacji pojawita sie
rowniez w tym kontekscie. Na tamach gazety jeden z au-
toréw, wystepujacy pod pseudonimem Eliezer, stwierdzit,
Ze owszem, udziat ortodoksyjnych kobiet w wyborach
moze mie¢ pozytywny skutek w postaci ich wzmozonego
zainteresowania lokalnymi sprawami, jednakze ich udziat
w gtosowaniu niesie tez zagrozenia, szczegdlnie z racji
tego, ze kobiety w przeciwienstwie do mezczyzn, nie otrzy-
maty solidnego wyksztatcenia religijnego®. Podczas gdy
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wskazywanie kobietom jak oddac¢ gtos postrzegano jako
chwilowe rozwigzanie — aby zagwarantowa¢ zwyciestwo
Agudzie w pierwszych wyborach do Sejmu w styczniu
1919 roku — dtugofalowego rozstrzygniecia dopatrywano
sie w zorganizowaniu dziewczetom religijnej edukacji.

W maju 1919 roku ,Der Jid” opublikowat artykut, ktorego
autor podkres$lat naglaca potrzebe otwarcia szkét dla dziew-
czat i uzasadniat jg zagrozeniem, jakie niosta emancypacja
kobiet, przejawiajgca sie w podwazaniu autorytetu meza:

Gdyby zydowska kobieta uznata autorytet meza, gdyby
zgadzata sie z nim, nie musielibysSmy sie teraz martwic
o religijine szkoly dla dziewczat. Jednakze obecnosc licz-
nych partii politycznych oraz niezgoda, jaka panuje mieazy
mezem a Zong, zmusza nas [Agude] do otwarcia tychze
szkot pod wtasnym nadzorem?.

Autor, odwotujac sie do — wspomnianego juz wyzej
— traktatu Sota 20a i zasady ,kto uczy swa corke Tory,
to tak, jakby uczyt ja tiflut”, uznat, ze prawo halachiczne
zezwala na religijng edukacje, bowiem zakaz obejmuje
tylko studiowanie Tory celem jej zgtebienia, przyzwalajgc
jednak na jej studiowanie celem poznania zasad i praw
religijnych. Przytaczajac witasnie to prawo — ktére stanowi
najczesciej cytowang opinie rabinéw na temat edukacji
dziewczat — starat si¢ przekona¢ niezdecydowanych lub
tez przeciwnikow formalnego ksztatcenia kobiet.

Ideologiczne dyskusje przynie$¢ miaty stopniowe, ale
konkretne rezultaty. Kiedy gazeta zaczefa publikowac listy
nowych chederéw, kiére powstawaty w wielu miejscach
razem z nowymi oddziatami Agudy, poczatkowo wérdd
tych szkét ciggle jeszcze nie byto informacji o szkofach
dla dziewczat — pomimo duzego wsparcia i promocji ze
strony partii. By¢ moze na przeszkodzie staty trudnoci
finansowe wymienione podczas konferencji — skoro od
wiekow priorytetem pozostawata edukacja chtopcéw, to
lokalne fundusze szty najpierw na ten cel. Prawdopodobna
jest rowniez nieche¢ i brak przekonania wsrod tradycyjnego
spofeczenstwa zydowskiego, ktdre obawiato sie ztamaé
halachiczne zakazy.

Pierwsza informacja o szkole dla dziewczat pojawita
sie w lipcu 1919 roku. Oddziat Agudy w Czyzewie, mia-
steczku na wschod od Warszawy, informowat o otwarciu
lokalnej szkoty dla dziewczat i 0 znacznych postepach
uczennic®. Jednak to nie ona przykuta uwage dziataczy.
W kolejnym numerze pojawita si¢ informacja o placowce
dla dziewczat w Krakowie pod nazwg Bejs Jakow, ktora
— jak podafa gazeta — ,istnieje [...] juz od pewnego czasu

23 >> Zob. G. Bacon, National Revival, Ongoing Acculturation. Jewish Education in Interwar Poland, ,Simon Dubnow Institute Yearbook” 2002, nr 1, s.

71-92.

24 >> Zob. Der Jid” 1918, nr 2, s. 8; ,Der Jid” 1919, nr 1 (4), s. 6. Zob. tez G. Bacon, The Politics of Tradition..., dz. cyt.
25 >> Zob. ,Der Jid” 1918, nr 1, s. 4; ,Der Jid” 1918, nr 3, s. 3; ,Der Jid” 1919, nr 2 (5), s. 2; ,Der Jid” 1919, nr 1, s. 4.

26 >> ,Der Jid” 1918, nr 3, s. 3.
27 >> ,Der Jid“ 1919, nr 16 (19), s. 2.
28 >> ,Der Jid“ 1919, nr 26 (29), s. 14.
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i w zwigzku z tym, Ze byta zaniedbana, zostata przejeta przez
Agudas Jisroel”. Mogtoby si¢ wydawac, ze Aguda, ktéra
regularnie podkreslata potrzebe edukacji dziewczat, dosé
p6zno zauwazyta krakowskg szkote Bejs Jakow, istniejaca
juz od ponad péttora roku. Najprawdopodobniej byto to
spowodowane tym, ze dziatalno$¢ partii skupiafa sie na
terytorium bytego Krélestwa Kongresowego, gtéwnie wsrod
zwolennikow cadyka z Gory Kalwarii, Abrahama Mordechaja
Altera (1866-1948). Ekspansje na tereny Galicji Agudas
Jisroel rozpoczat dopiero w marcu 1919 roku, a pierwsza
konferencja krakowskiej Agudy odbyta sie we wrzesniu
tego roku i to podczas niej oficjalnie wtgczono Bejs Jakow
w struktury partii. Zgodnie z postanowieniami konferencji,
lokalne oddziaty Agudas Jisroel zostaty zobowigzane do
zaktadania szkot dla dziewczat w oparciu 0 model krakow-
skiej Bejs Jakow. W przypadku braku odpowiedniej kadry
zalecano wysyfanie praktykantek do krakowskiej szkoty,
aby tam zdobywaty do$wiadczenie®.

Sara Szenirer opublikowata cytowany wcze$niej artykut
w sierpniu 1919 roku. W miedzyczasie gtebokie trans-
formacje zmienity spoteczno-polityczny krajobraz Polski.
W styczniu 1919 roku odbyly sie pierwsze wybory do Sejmu
z petnoprawnym udziatem kobiet. W lutym rzad wprowadzit
powszechny obowigzek szkolny, za$ w czerwcu podpisat
traktat pokojowy, ktory dawat mniejszosciom narodowym
prawo do ksztatcenia dzieci we wtasnej kulturze. Dla orto-
doksji kluczowg kwestig stato sie wzmocnienie zydowskiej
rodziny, na kobiete za$ zwrécono uwage jako na istotny
element w procesie, ktérego ukoronowaniem miato by¢
przetrwanie tradycji i religijnych wartosci. To zdecydowanie
sprzyjato akceptaciji formalnej edukacii religijnej dziewczat
jako zgodnej z prawem religiinym. W 1929 roku podczas
Drugiego Kongresu Swiatowego partii Agudas Jisroel
w Wiedniu stwierdzono, ze decyzja o wsparciu i przejeciu
Bejs Jakow zostata powzieta w oparciu o responsum wydane
przez Chofec Chaima w 1918 roku. Ten wielki autorytet
talmudyczny odnidst si¢ do probleméw wynikajacych ze
zmieniajacych sie warunkow spotecznych oraz kryzysu
tradycji zydowskiej w rodzinach, znoszac zakaz nauczania
Tory pisanej oraz wybranych aspektéw Halachy (dinim) dla
kobiet. To responsum postuzyto za podstawe do dalszych
politycznych i ideologicznych dyskusji, dotyczgcych cha-
rakteru Bejs Jakow.

29 >> Der Jid“ 1919, nr 27 (30), s. 14.
30 >> ,Der Jid“ 1919, nr 37 (40), s. 13.
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Nie umniejszajac znaczenia dziatalnosci Sary Szenirer,
istotne wydaje sie spojrzenie na powstanie i wezesny rozwoj
Bejs Jakow w szerszym kontekscie; podczas gdy nie mozna
oddzieli¢ powstania szkoty od biografii Szenirer, warto
spojrze¢ na jej dziatalno$¢ jako wynik wiekszych zmian
spoteczno-politycznych, a nie wytgcznie w kategoriach opo-
wiesci o niezwyklej dziafaczce. Bejs Jakow z indywidualnego
przedsiewziecia rozrosto sie do sieci szkét pod nadzorem
partii Agudas Jisroel. Doktadne statystyki sg trudne do
odtworzenia, gdyz wigkszo$¢ placowek Bejs Jakow dziafato
jako szkoty popotudniowe, w ktérych nauka nie zwalniata
z obowigzku nauki w szkotach powszechnych. Niemniej jed-
nak mozemy przyjaé, ze do 1939 roku Bejs Jakow rozwineto
sie w najwiekszg sie¢ szkét religijnych w Polsce, liczaca
ponad dwiescie piec¢dziesiat placéwek i blisko czterdziesci
tysiecy uczennic®'. W Seminarium Nauczycielskim — ktore od
1925 roku dziatato w formie letnich kurséw, a od 1930 roku
oferowato dwuletni program ksztatcenia nauczycielek we
wtasnym budynku w Krakowie przy ulicy Stanistawa 10
— dodatkowo nauczano jezyka polskiego, niemieckiego,
literatury, przedmiotéw z zakresu pedagogiki i psychologii.
Z poczatku nauczycielki byty werbowane sposréd mtodych
absolwentek szkét Bejs Jakow, ktére po krétkich kursach
otwieraty wiasne szkoty na prowincji. Na poczatku lat trzy-
dziestych ruch Bejs Jakow otrzymat koncesje na prowa-
dzenie catodziennych szkét, miedzy innymi w Warszawie,
todzi i Krakowie, w ktérych nauka byta rbwnoznaczna
z wypetnianiem obowigzku szkolnego. Nauczano w nich
przedmiotow religijnych i Swieckich. Ponadto dziataty tez
szkoty zawodowe Bejs Jakow, gdzie ksztatcono szwaczki,
ksiegowe i nauczycielki. Istniata organizacja mtodziezowa
Bnojs Agudas Jisroel [Cérki Zwigzku Izraela] oraz Basja
[hebr. Batja, ,Corka Boga”] dla mtodszych dziewczat. W 1924
roku Bejs Jakow zaczeto wydawaé w jidysz pisma ,Bejs
Jakow Zurnal” oraz ,Kindergortn™®. Inicjatywy te miaty na
celu stworzenie srodowiska obejmujgcego wszystkie sfery
zycia, chronigcego uczennice i mtode dziewczeta przed
wptywami zewnetrznymi.

Agnieszka Oleszak — doktorantka na University College
London. Obecnie zajmuije si¢ historig ruchu Bejs Jakow
w przedwojennej Polsce.

31 >> Wedtug Leo Deutschlandera, w 1919 roku dziatato osiem szkét z tysiac stu trzydziestoma uczennicami. W 1929 roku liczba wzrosta do stu
trzydziestu dwdch szkot, do ktérych uczeszczato ponad szesnascie tysiecy uczennic, zob. Leo Deutschldnder, Das Erziehungswerk der gesetzestreuen
Judenheit. Referat (ber d. Keren Hathora, erstattet der zweiten Kenessio Gedaulo, Frankfurt am Main, 1929, s. 70. Hilel Seidman wymienia pie¢

szkot w 1921 roku i piecdziesiat cztery szkoty w 1925, zob. Hilel Seidman, Renesans religijny kobiety Zydowskiej. Sara Schenirer — cztowiek i dziefo,
£6dz: Bnojs Agudas Jisroel, 1936, s. 18. Wedtug danych Almanachu szkolnictwa Zydowskiego w 1937 roku w szkotach Bejs Jakow uczyto si¢ blisko
czterdziesci tysiecy uczennic; Jacob Zineman, Almanach szkolnictwa zydowskiego w Polsce. Trzeci Zeszyt Okazowy, Warszawa: Wydawnictwo

,Renesans”, 1938, s. 58.

32 >> Zob. Joanna Lisek, ,Dos loszn fun jidiszkajt” - ortodoksyjny jidyszyzm na famach ,Bejs Jakow” w kontekscie religiinego feminizmu Zydowskiego

w Polsce, drukowany w tym numerze ,Cwiszn”.



